Yeni Tirk Edebiyatr Arastirmalari, y. 6, S. 11, Ocak-Haziran 2014, s. 43-58

‘PARCA’CIGIN ‘BUTUNE HASRET: NECIP FAZIL'IN SITRINDE ZAMAN
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Ozet: Matematiksel olarak hayatin her alaninda tanzim islevi géren zaman, metafizik veya fel-
sefi bir alana tagindiginda halli zor bir muamma haline gelebilmektedir. Bu sebepledir ki dinler
veya felsefi disiplinler, zaman konusuna egilmis, farkli agilardan yaklasimlar gelistirmislerdir.
Edebiyat, elbette bu gergege kayitsiz kalmamis, yazar ve sairler de zamani bir mesele olarak me-
tinlerinde islemislerdir.

Tiirk edebiyati bir konu veya mesele olarak zamanin islenmesi yoniiyle zengin 6rnekleri barin-
dirr. Klasik edebiyatimizda daha gok Islam? perspektifin tayin ettigi zeminde ele alinan ve me-
tinlerde islenen zaman, Tanzimat yillarindan itibaren, bu bakis agisina ilave olarak, felsefi bir me-
sele seklinde edebiyatimiza girer. Necip Fazil, zamani hem klasik edebiyatin referanslar1 etrafin-
da hem felsefi bir baglamda ele almastyla Tiirk edebiyatinda éne gikar.

‘Her cins kafanin’ bir ¢ile olarak yasayacagi zaman, Necip Fazil'in zihnini ¢okca mesgul eder.
Sair, bir¢ok siirinde dogrudan, bazi siirlerinde ise dolayli olarak zaman1 bir mesele seklinde
isler. Sadece siirlerine degil, mensur eserlerinde de konunun ayn: ehemmiyetle ele alindigina
sahit oluruz.

Bu ¢alismada, Necip Fazil'in gerek tasavvufi baglamda gerek felsefi bir mesele olarak zaman hak-
kinda diistinceleri ve bu diisiincelerin siirlerinde yer alig bi¢imi incelenecek; ondaki zaman fik-
rinin kaynaklar: tespit edilmeye ¢alisilarak konu hakkinda tahlilde bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil Kisakiirek, zaman, ibn’l- vakt, tasavvuf ve zaman, dureé
LONGING OF ‘PARTICLE’ TO THE ‘“WHOLE’: TIME IN NECIP FAZIL’S POEMS

Abstract: Mathematically functioning as a regulator in every field of life, when time is carried on to me-
taphysical or philosophical area, it becomes a quite complex enigma. This is why religions and philosop-
hical disciplines focused on the concept of time and developed approaches from various perspectives. Lite-
rature has not been indifferent to this fact, and authors and poets dealt with time as a subject in their texts.

Turkish literature has rich examples in terms of dealing with time as a subject or a matter. Time, which
was mainly emphasized on the grounds and studied in texts specified by Islamic perspective in Classical
literature, entered into our literature as a philosophical matter as of the period of the Tanzimat Reform ye-
ars. Necip Fazil became prominent in Turkish literature in dealing with the time within the references of
classical literature as well as philosophical concept.

* Dog. Dr., Siileyman Sah Univesitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii.
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Time, which will be experienced as a suffering by ‘every kind of mind’, occupies Necip Fazil’s mind ex-
cessively. The poet deals with the time as a matter in straightforward manner in many poems and indi-
rectly in some poems. We witness that he dealt with the subject not only in his poetry but also in his pro-
se writings.

This study will analyze Necip Fazil’s thoughts about time in mystical as well as philosophical concepts
and place of these thoughts in his poetry; there will be further analysis by detecting the sources of his opi-
nions about time.

Keywords: Necip Fazil Kisakiirek, time, ibn’l- vakt, mysticism and time, dureé

GIRIS
Hic bir cins kafa gelmemistir ki, Sokrat'tan Bregson’a kadar,

Zaman tizerinde cinnet buhranlar: cekmemis olsun.
Necip Fazil Kisakiirek

Insanoglunun en biiytik realitesi, varligim bir anlam manzumesi etrafinda izah
edebilmektir. Bilinen tiim felsefi disiplinler, dinler varligin izahini bir baglan-
gic olarak ele alir. Bu anlama ve izah ¢abasinda anahtar kavramlardan hatta asa-
malardan biri, zamandir. Heidegger’in yaklagimiyla, ‘Zaman, varligin ontolo-
jik temelinin ve kendi hakikatinin anlamim goriintir yaparak, onlari agiga cika-
rir. Zamanin zamansallig1 varligi varhik yapar.! Glindelik hayatimizda matema-
tiksel bir olgu olarak kullandigimiz zaman, varligin sahsiyet kazanmas: asama-
sinda bir bagka keyfiyetle karsimiza ¢ikar ve bizim matematik kolayligiyla izah
ettigimiz olgu olmaktan uzaklasir. Girift, cok yonlii, ¢ok bilinmezli bir mesele
halini alir. Bundandir ki Islam felsefesinde de Bati felsefesinde de zaman, en ¢ok
kafa yorulan, farkl tezler ileri siiriilen konulardan olmustur. Hatta Islam diisiin-
cesinde zaman hakkindaki fikirlerinden dolay1 ‘tekfir” olaylarimn yasanmas, za-
manin matematige indirgenemeyecek kadar girift mahiyetini bize sezdirir.

Bat1 felsefesinde Aristo’dan Kant’a, Heidegger’e kadar birgok filozof za-
man: anlamaya caligirken?, Islam felsefesinde Ibn-i Sina, El-Kindi, Gazzali za-
manla ilgili diistinceleriyle farkli yaklagimlar ortaya koymusglardir.3 Tasavvu-
fi disiplinlerde ise zaman, asli meselelerden olma vasfin stird{irtir.

Zamani bir ‘mesele’ olarak ele almak, ilgilenmek icin filozof olmaya gerek
yoktur. Necip Fazil'in yukarida alintiladigimiz s6zlerinde vurguladig: gibi ‘her
cins kafa’ ister istemez bu realite ile ytizlesmek, hesaplagsmak durumundadir.

Klasik Tiirk edebiyatinda zaman hem giindelik hayatin gesitli cepheleriy-
le akip gittigi bir unsur olarak hem 6zellikle tasavvufa miinhasir siirlerde me-
tafizik bir mesele olarak karsimiza ¢ikar. On dokuzuncu asirdan itibaren “ye-
nilesen’ Tiirk edebiyatinda zamani metafizik vechesiyle sanatinin merkezine
yerlestiren isim Necip Fazil olur. Necip Fazil'm zamani, 6zellikle siirinde, han-
gi cercevede s6z konusu ettigi meselesini kavramamiz icin dncelikle konuyla
ilgili kaynaklarina egilmemiz yerinde olacaktir.
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NECIP FAZIL'IN ‘“ZAMAN’ FIKRININ KAYNAKLARI

Sadece bir sanatkar ve o sanatkar etrafindaki sanat, edebiyat, basin mahfi-
linin monografisini igermekle kalmay1ip Tiirk¢e'nin tislup saheserlerinden biri
kabul edilebilecek Babuili adli eserinde Necip Fazil'in yirmili yaslarinda han-
gi metafizik meselelerle, ne sekilde hesaplastigi rahatlikla goriilebilmektedir.
Hayatin biitiin cepheleriyle kendini sundugu anlarda dahi onun, kafasimnin igiy-
le cedellestigi hemen fark edilir. Bir¢ok siirinde bu cedellesmenin manzum ifa-
desini buluruz.

‘Aynalar Yolumu Kesti’ siirinde,
Basimin tokmag indi bagima (s. 271)
‘Hep O’ siirinde,
Insandan kagmak kolay, kendimden kagabilsem... (s. 85)
‘Halim’ siirinde,
Kimse edemez bana, benim kadar diigmanlik. (s. 308)
gibi onlarcasini bulabilecegimiz misralarda arayislariny, ¢ilesini, azabini, cin-
netini gorebiliriz. Cilinkii o ‘Sair” adin1 verdigi siirinde,
‘Ben sairim, gaibi kucaklayan ¢ilingir.” (s. 90)
diyerek kendine ‘misyon’ olarak bictigi zorlu yolu dile getirir. Béylece onun
entelekttiel krizi, ‘6z agzindan kafatasin1 kusacak’” boyuta ulasir. Kitabina da
ad olarak sectigi ‘cile” distan ¢ok i¢in panoramasini bize sunar. Bu panorama-
da esasli yer tutan zaman hakkindaki fikirlerinin ilk kaynaginin tasavvuf ol-
dugu, siirlerindeki fikri arkalan ve kelime kadrosundan kolaylikla fark edil-
mektedir.

Tasavvufta ‘ibnii’l-vakt (vaktin oglu)’, ‘sahibu’z-zaman (zamanin sahibi)’,
‘ebu’l-vakt (vaktin babast)’, ‘aslu’z-zaman (zamanin asli, batin1)’ gibi kavram-
lar etrafinda, biittin varlig1 anlamaya ¢alisan ve bir hayat nizamu tesis eden diin-
yalar kurulur. Tasavvufta zamanin ge¢mis, gelecek, hal gibi matematiksel bo-
ltinmelerinin bir karsilig1 yoktur. Massignon'un dikkat cektigi tizere “Miislii-
man bir kelamar i¢in zaman devamli bir stire (duration) degil, ancak anlardan
olusan bir grup, bir ‘galaksi’dir (ve benzer bi¢cimde uzam degil sadece nokta-
lar vardir.) Mezhepler tarihgileri, siireyi (dehr) ilahlagtiran felsefeciler olan ‘Deh-
riyytnu’ 6zdekgiler olarak mahkam ederler.

Gegmis, gelecek, hal gibi tasnifler, insanlarin diinyaya iliskin islerindendir.
Esas olan ‘an-1 daim’dir. Tasavvufi kaynaklarda ‘Allah katinda aksam ve sa-
bah yoktur.” Hadis-i serifine sik sik atifta bulunulur. ‘D4aimi an, zaman tistii za-
man, daha dogrusu zamansizlik anlamina gelir ve tizerinde zamanin gegme-
digi hakikate ve zata isaret eder.”> “An, boliinmeyen zaman dilimine isaret ede-
rek boliinmeyen mekan parcasiyla irtibatlandirilir. Ancak zamanin agilarak bii-
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tlin zamanlarin kaynagi olan an-1 daime ulagilmasi, goriintiideki goklugun ve
boliinmiisliigiin agilip tek hakikate veya varliga ulagilmasinin bir yontidiir. Bu
nedenle 4n-1 daim, tek varligin ve birligin bir tezahiirtidiir.’6 An-1 daimdeki ‘tek
hakikate ve varliga ulagilmasi’ diistiincesi, Necip Fazil'in siirindeki zaman me-
selesini kavramamizda anahtar konumu tutar.

[bnii'l-vakt, gegmis ve gelecekten azade olarak ‘iginde bulundugu anin ge-
regini yerine getiren kisi’ olarak karsimiza ¢ikar. Bu makamdaki kisi, ilahf te-
celliler karsisinda etken degil edilgendir. Kisinin edilgenlikten etken bir konu-
ma ge¢mesi, zamanin adeta iistiine ¢tkmasi, kendini imkan dleminin kayitla-
rindan kurtarabilmesi, ‘ebu’l-vakt’ veya ‘sahibu’z-zaman’ olmayla ilgilidir. ‘Tlk
berzahin kusaticihigina ulasarak zamanin hitkmiinden ¢ikan; ge¢mis ve gele-
cek zamanin kendisinde ve ondan ¢iktig1 seylerde tasarruf edemedigi kimse.
Bu kisinin hal ve fiillerinin yollari, disy, i¢i ve kendisinden zuhtir eden her sey
daimi hal haline gelir. 56z konusu halin bir any, bilinen zamanuin asirlar, o za-
manin asirlar1 da ge¢mis ve gelecegin hiikmiiniin kendisine baskin geldigi ve
egemen oldugu bu zamanin bir an1 gibidir... sahibu’z-zaman zikrettigimiz ni-
teligi kazandig1 icin zamanin diiriilmesine ve ac¢ilmasina, mekanin toplanma-
sina ve yayilmasina muktedirdir.’” seklinde tanimlanan sahibii’z-zaman, za-
manin kaydindan kurtulan kimse, zamana iliskin meseleleri halledebilmis ve
zamanin idare ettigi degil, zamani1 idare eden makam olarak yer alir. Burada
esas olan Baka'nin,

Vaktine malik olan dervistir sultan-1 vakt
Izz u cdh- saltanat degmez cihanin kavgasina

beytinde vurguladig: gibi ‘vaktine malik’ olmaktir. Clinkii vakte malik olmak,
yukarida Kasani'nin dikkat cektigi tizere, zamani diirme ve agmaya muktedir
olmak anlamina gelir. Ozetleyecek olursak, tasavvuftaki ‘an-1 daim’in igerdi-
gi, biittinliik ve bu biitiinliigiin isaret ettigi ‘vahdet’ fikri, Necip Fazil'in zama-
na iligkin birincil kaynag: olarak goriilebilir.

Necip Fazil'in zamana iligskin bir bagska kaynag1 Bergson’dur. Tasavvuf fel-
sefesine gore etkisini daha az gérdtuglimiiz Bergson felsefesi, metafizik felse-
feye actig1 kap1 bakimindan, Osmanli'nin son, Cumhuriyet’in ilk dénem ay-
dinlarina bir tutamak olmus, hayli heyecanlandirmistir. Necip Fazil da belli yon-
leriyle bu ziimreye dahil edilebilir.

Bergson zamamnin, insanlarin giinliik hayatlarinda algiladiklar: bicimden fark-
I1 bir katman oldugunu ifade eder. Ona gore, insanlarin zaman dedikleri sey,
giinlerini tanzim etmek i¢in olusturduklari, giindelik kullanim amacina y6ne-
lik bir tanimlamadir. Bergson icin insanlarin zamandan anladiklari, matema-
tiksel kolayliktir. Oysa ona gore, ‘Stire, asil realitedir. O her seyden evvel ya-
raticiliktir. Kainattaki olus realitenin ta kendisidir. Disimizda, yani mekanda
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tasarladigimiz zaman matematik zamandir. O gergek zaman degildir. Bizim ta-
rafimizdan uydurulmustur. Mekdnin mesafe cinsinden taksimiyle varlig
sun’i olarak tasavvur ve kabul edilmistir. Bir yerden kalkip bir yere giderken
faraza ‘lig saat gecti’ deriz. Hakikatte esyada hicbir sey gegmemistir.’8 Bergsonun
ozellikle tige taksim edilen zaman1 ‘ana’ toplama gabasi, Necip Fazil'1ilgilen-
dirmis olmalidir. Bergson’da 6ne ¢ikan “biittinliiktiir.” Necip Fazil ise bu bii-
tlinliigii asan bir idrakin pesindedir. Dolayisiyla ondaki Bergson etkisini bas-
langig itibariyle, hususen zamanin biittinselligi baglaminda, tasavvufa para-
lel bir bi¢cimde gormek miimkiin iken bir sonraki asama olan biittinselligin vah-
deti telkin edisi ve biitiinde vahdetin tecellisi olarak niteleyebilecegimiz idrak
dtizeyinde sair, tasavvufun rehberliginde ilerler. Bu vurguyu, 6zellikle Necip
Fazil’daki metafizik yonelimi Bergson’a indirgememek gerektigine istinaden
yapiyoruz. Esasen metafizik diistincenin 6nemli bir kisminda zamanin biitiin-
selligini isaret eden degerlendirmeleri bulabiliriz. Mesela, Augustinus’un za-
mana iligkin yorumlarina baktigimizda, zamanin insan1 sinirlayisi ile bu smir-
lay1s1 asmanin ‘ilahi’ karakterine vurgu dikkati ¢eker: “Tanri'nin biricik varl-
g1 kargisinda yaratiklarin ‘higligi’ en agik olarak Tanri'nin zaman diginda (6n-
cesiz-sonrasiz) olusuna karsilik yaratiklarin zaman i¢inde (6nceli-sonrali) olus-
larinda goriilebilir. Zaman i¢inde bulunan yaratiklar ‘hi¢’tirler; ¢tinkii zama-
nin kendisi “varlik” ile “yokluk’un bir karisimidir. Zaman, tek bir boyutu olma-
yan ‘simdi’ ile artik var olmayan ‘ge¢mis’ ve daha varolmamus olan ‘gelecek’
arasinda bulunan, dolayisiyla da ancak hatirlama (ge¢mis) ve bekleme (gele-
cegi) biciminde var olabilen seydir.”

Augustinus'un degerlendirmeleri olsun, Bergson'un felsefesi olsun Necip
Fazil'in felsefi arkaplanini elbette beslemistir. Orhan Okay’in tespitiyle 6zel-
likle Fransa doniisii ‘zaman, sezgi felsefesi ile olan yakinhgiyla’ siirlerinde yer
alamaya baglamigtir.10 Ama onun siirindeki zaman meselesini ¢6zerken agir-
1181 tasavvufa vererek ilerlemek bizi daha saglikli sonuglara gétiirecektir. El-
bette s6z konusu etkilerin varlig1 da g6z ard1 edilmemelidir.

NECIP FAZIL'IN DUSUNCESINDE ZAMAN

Calisma, sairin siirlerine odaklanmakla beraber onun nasir kimliginin de
hesaba katilmas: gerektigi bir gercektir. Necip Fazil, hayati/ miicadelesi, siiri
ve yazilarmin tegkil ettigi tiggende viicut bulan bir sahsiyettir. Onu anlama ca-
basinda bu {iglii yapiy: bir biitiin olarak g6z 6ntinde bulundurmak gerekir. Bu
sebeple onun Diinya Bir Inkilap Bekliyor, Sahte Kahramanlar ve Iman ve Aksiyon
kitaplarinda gordiigtimiiz zamanla ilgili degerlendirmelerine bakabiliriz: ‘Bu
kainat yapisinda, karsimiza en biiyiik tecelli olarak ‘zaman’ ¢ikiyor. Zaman!..
Ne miithis birsey; Allah’'in azametine ne miithis bir delil... Bir ag gibi, Allah za-
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manu {izerimize atmus... Her seyin tistiinde zaman, her seyin!.. Zamanin digin-
da hicbir sey yok; bir sey var i¢cimizde zamamn digina tirmanmak isteyen. .. Za-
mana sigmayan bir sey var insanda, o da ruh! Ciinkii o zamansizlik dleminin
hatiralarini tasiyor. Fakat, biz farkinda degiliz... Zaman bir imtihandir. Zama-
n1 idrak... Miicerred dava... Iste zaman ve bu diinya dedikleri siifliler 4lemi
icinde insan ilahi memuriyeti olarak 6liimstizliige namzettir. Bu 6len diinya-
da her an1 yokluk, her 4n1 varliktan ibaret bu diinyada zamanin tistiine ¢tkmak. ..
Biitiin sir burada... Zaman boyle bir vakia; biitiin vakialar1 doguran bir vakia. ..
Zamana madde ile mukavemete kalkismak ebediyeti say1yla aramaya benzer.
Ne kadar saysan bir fazlasi var... demek ki ebediyet, milyarda, trilyonda olmu-
yor da bir’de teessiis ediyor, bir’in keyfiyetinde..."11

Sairin, zaman {izerine bu degerlendirmeleri, neredeyse ayni ciimlelerle bas-
ka eserlerinde de kargimiza gikar. Bu benzerlik, ondaki zaman fikrinin sabit hii-
viyetini ortaya koyar.

Necip Fazil'in degerlendirmelerine baktigimizda yukarida 6zetlemeye ¢a-
listigimiz tasavvufi perspektifin ifadesini buluruz. Bu degerlendirmelerde 6ne
¢ikan nokta, zamanin ‘son derece sanatl bir tecelli zemini” olarak goriilmesi-
dir. Hayatin zamanla iligkisini ise an-1 daimin bir bagka ifade ile dile getirili-
si olarak diistinebilecegimiz bicimde “tek bir ana” indirgiyor. Onun degerlen-
dirmelerinde siiri igin 6nemli bir kilavuz olarak kabul edebilecegimiz diger bir
nokta, zamana madde ile mukavemet edilemeyecegi hususudur. O, zaman: ma-
tematige indirgeyerek madde planinda anlamaya ¢alismay1 ebediyeti say1 ile
idrak etme gabasi seklinde goriir ve nihai hedefini ‘Bir’in idrak edilmesi ola-
rak dile getirir.

SIIRDE ZAMAN

Necip Fazil'in siirinde herhangi bir unsurun nasil bir anlam manzumesi et-
rafinda islendigini kavramak igin 6ncelikle ‘Poetika’sina egilmemiz gerekir. Onun
poetikasinin 6z ise ¢ok bilinen misralari ile, “Allah (c.c.)'n1 aramak’tir:

Anladim is, sanat Allah’t aramakmis;
Marifet bu, gerisi yalniz gelik comakmis. ..

‘Allah (c.c.)'n1 arama’, Islam sanatinin 6ziinii tayin eder. islam’a gére Allah
(c.c.) insanlari ve cinleri kendisine ibadet etmeleri i¢in yaratmustir. Dolayisty-
la insanin vazifesi kulluktur. Bu sebeple basta Klasik Ttirk edebiyat: olmak tize-
re [slam’in rengiyle boyanan edebiyatlarda sanatkar, sanatini varlikta tecelli eden
ilaht hakikatin ayinesi kilmaya gayret eder. Bunun binlerce 6rnegini tarih ige-
risinde goritirtiz. Necip Fazil da sanatina bigtigi misyonla bu halkaya eklenir.
Ama 6nemli bir noktada bu halkadan farklilagtigini goriirtiz. Klasik edebiyat-
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ta Allah’in zatinin, sifatlarmin yticeltilisini, miisahede edilisini, sanatkarin ken-
dinden gecisini ve O'na iltica edilisini okuruz. Bu tarz siirleri Necip Fazil'da
da belli oranda goriiriiz. Ama bu metinlerden farkli olarak sairinin “ben’inin
meselenin igine giiclii bir unsur olarak girdigi fark edilir. Onun siirinde Allah,
sadece sanatiyla miisahede edilmez, sarsilmis bir zihnin karanliklarinda kur-
taric1 olarak siginilan bir merci olur.

AKTUEL / MADDi ZAMAN

Necip Fazil'in siirinde zamanin metafizik boyutuna ge¢gmeden 6nce aktii-
el zamanin kullanimi1 var midir, varsa nasildir diye bakmak konunun biitiin-
ligii acisindan dogru olacaktir.

Edebiyatimizda giiniin vakitleri, senenin dilimleri farkli sanatkarlarca sa-
natlarini tayin eden unsurlar olarak islenmistir. {lk planda hatirlayabilecegi-
miz Ahmet Hagim'in siirinden akgsamin ve gecenin rengini alirsak siirin tagi-
yic1 kolonlarindan birini s6kmiis oluruz. Ama Hasim’de aksamin metafizik bo-
yutuna yonelme ¢abasini gérmeyiz. O, matematiksel bir zaman dilimini siiri-
ni idare eden yapici1 bir dekor olarak isler. Baska sanatcilarda da farkli zaman
dilimlerine benzer yaklagimlari gorebiliriz.12 Necip Fazil’da ise matematiksel
zaman bir mesele etrafinda degil, siirde kurulan diinyanin tabii bir unsuru ola-
rak yer alir. Uzerinde diisiiniilen ve etrafinda bir diinya kurulan unsur olarak
degil. Onun en bilinen siirlerinden ‘Kaldirimlar’da dekoru tamamlayan unsur-
lardandir gece ama sadece bir dekor... Bunun 6tesinde bir etken olarak gor-
meyiz. Sair,

Aman, sabah olmasin, bu karanlik sokakta;

derken, geceyi istemez, sabahla da bir derdi yoktur. Gece ve sabah bir meta-
for olarak rol oynarlar ve bunun 6tesinde bir 6neme sahip degillerdir. Onun
belki de matematiksel zamana doniik yazdig: en 6nemli siiri, li¢ ayr1 siir ola-
rak kaleme aldig1, ‘Geceye Siir’dir. Bu siirin birincisinin ilk dortltigtinde;

Kalbim bir cigektir, giindiizler 6lgiin;

Gelin gelin, onu agin geceler!

Beni yddedermis gibi, biitiin giin

Otiin kulagimda, ¢in, ¢in, geceler! (s. 225).13

misralariyla geceye seslenir. Bu seslenis, siirin devam eden dortliiklerinde sii-
rer. Siire baktigimizda, giintin bir zaman diliminin siirin asli unsuru olarak yer
aldigini goriirtiz ama bu asli unsur goriintiisii yaniltmamalidir. Cinkii her ne
kadar geceye seslenilse de esas olan gece degil, gece vasitasiyla acilan kalptir.
Bununla beraber hem bu siirinden hem bagka siirlerinden hareketle giintin di-
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limlerinden gece ve giindiiziin daha ¢ok islendigi ve daha ziyade zitlik etra-
finda siire tagindig1 goriiliir.

Ziathk, Necip Fazil'in siirini tayin eden iklimin temel renklerindendir.
Daha da 6tesi onun tislubunun en kalin ¢izgilerinden birinin, zithiklar etrafin-
da anlam diinyasin1 kurma oldugu s6ylenebilir. Bu, onun i¢ diinyasinin yan-
simasi olarak degerlendirilebilir. Necip Fazil, gece-giindiiz ikileminde tercihi-
ni geceden yana koyar ve gecenin saire kendi beniyle bas basa kalma imkan1
verisine vurgu yapilir. Ama bu vurguda gece de giindiiz de birer “alet’ olarak
yer alir.

ZAMANI BUTUNLEMEK: METAFIZIK ZAMAN

Metafizik zamanin islenisini ise iki noktada toplamak miimkiindiir. Birin-
ci olarak zamanin anlagilmaz, kavranilmaz mahiyetinin ifadesi ve duyulan azap
s6z konusu edilir. Bundan daha ziyade ikinci bir islenis olarak zamanin son-
suzluk buudu ve tasavvuftaki an-1 ddime duyulan hasretin ifadesi yer alir. Onun
benliginin en giiclii ifadelerinden biri olarak gorebilecegimiz ‘Cile” siirinde diin-
yanin zorlugu, anlasilmazliginda zamanin roliine 6zel vurgu yapilir:

Bu nasil bir diinya, hikdyesi zor;
Mekani bir satih, zamani vehim. (s. 17).

Zamanin ‘vehmi’, Necip Fazil'in ‘cile’sidir. Zamanin kavranilmazligi, din-
yanin hikayesini ‘zor’lagtiran etkenlerdendir. 1936 yilinda kaleme aldig1 ‘Za-
man’ baglikli siir, hem zamanin ne olduguna doniik sorulartyla hem verdigi
cevaplarla dikkati ¢eker. Siirin ilk dortliigtinde;

Nedir zaman, nedir?

Bir su mu, bir kus mu?
Nedir zaman nedir?

Inis mi, yokus mu? (s. 267).

sorulariyla konu agilir. Buradaki ‘nedir?” sorusu ilk planda fiziksel bir varlig1
isaret etse de devam eden dortliiklerde fizikten ¢ok metafizik boyut s6z konu-
su edilir. Ikinci dortliikte;

Bir sese benziyor:
Arkamiz hep zifir!
Bir sese benziyor:
Oniiniiz hep kabir!

misralariyla zamanin ‘bilinemez’ diinyasina girilir. Necip Fazil, zamani ‘sese’
benzetir. Duyulan, fark edilen ama elle tutulup kavranilamayandir ses... Bu
bilinemezlik halini devam eden misralarda,
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Annesi azabin,

Cinnetin tipkisi.

tanimlamalariyla siirdiiriir. Sair, zamanin bilinemezligini, azap ve cinnet ola-
rak degerlendirir. Bu hal, Necip Fazil'in siirindeki hdkim tablolardandir. O, ken-
dini fikir ¢ilesine sevk eden meseleleri 6nce azap olarak ifade eder ardindan
bu azap cinnete dontisiir. Azabin cinnete déniismesi, azaba sebep olan halin
bir ¢6ziime ulasamamasi sebebiyledir. Boylece sair, zamani cinnete esdeger tu-
tar. Nitekim siirin ilerleyen kisimlarinda cinnet halinin agmazinda kalan insa-
nin hallerini ve meselelerini okuruz. Son dértliikte

kime kacsam ondan;

denilerek cinnetin i¢inden ¢ikilmaz halini ifade eder. Zamanin insan igin ifa-
de ettigi daha dogrusu dayattig: realiteden kagis miimkiin degildir. ‘Visal’ sii-
rinin ilk misrainda ise;

Beni zaman kugatms, mekdn kelepgelemis; (s. 233).

vurgusuyla ‘Zaman’ siirindeki cinnet halinin devam ettigini gortirtiz. ‘Visal’,
1982 yilinda kaleme alinir. Iki siir arasinda yaklagik elli yillik bir siire vardur.
Bu siireye ragmen neredeyse ayni ifadelerle sz konusu edilen zamanin sai-
rin benligindeki karsilig1 degismemistir. Gordiigiimiiz devam, sairin ‘krizinin’
degismezligini de gosterir.

Necip Fazil'in zamani1 bu denli mesele edinmesi, bir filozofun mesele edin-
mesinden ¢ok 6tedir. O, benligini idrak etme ¢abasindaki insanin 6niine gikan
bir engel olarak zamanla cedellesir. Zaman, tasavvuftaki ana hatlartyla imkan
alemi ve zat alemi olarak tasnif edilen varlik katmaninda insan1 imkan alemi-
ne mahkum eden bir realite olarak yer alir. Zamarm ¢ozmek, bir matematik prob-
leminin ¢6ztimii gibi degildir. O, ¢6zmekten 6te zaman1 agsmak ve tasavvufta-
ki ifadesiyle sahibii’z-zamanin temsil ettigi varlik katmanimnin ufkuna varmak
istemektedir.

‘Kesiksiz An’ baglikli siirde zamansizligin sorgulamasi yapilir:

Zamanin olmadi§1 diyar acaba nasil?
Kesiksiz bir dn mudir, bundan sonraki fasil? (s. 357).

Sairin sorusu, tam da tasavvuftaki ‘4n-1 ddimin” ifadesidir. ‘An-1daim’, za-
manin agilmasi, zamanin sinirlamasindan kurtulmadir. Bir bagka ifade ile im-
kan aleminin kayitlarindan 4zade hale gelmedir. Necip Fazil, zamanin insan
bolmesine karsilik, biitiinliigiin ve bu biitiinliikle yakalanacak vahdetin pesin-
dedir. ‘Saat’ baglikli siiri, esas itibariyle tasavvufun zaman-insan iligkisini izah
ettigi zemini bize sunar. Siir,
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Bakma saatine ikide birde!

Halin neyse saat onun saati.

Saat tutamaz ki, 6lii kabirde;
Zamana egyada gor itaati! (s. 277).

musralariyla baglar. Tkinci misrada insanin ‘hali'nin zamani belirlemesine vur-
gu yapilir. Bu vurgu, insanin etken oldugu; zamanin edilgen halde kaldig1 du-
rumu igaret eder. Zaman, insana miiessir gibi goriinse de insan, zamani asma
imkaniyla zaman {izerinde miiessir bir giice sahip olabilmektedir. Insan, geg-
mis, gelecek, hal gibi izafi boliinmeler igerisinde dagilmak yerine ‘an’in tekli-
gini idrak ederek ona hakim olma yolunu tercih etmeli, zaman fethe koyul-
malidir. Bu noktada zamanin nasil fethedilecegi sorusu kargimiza ¢ikar. Bunu
ise yine tasavvufi bir meselenin agamalarinin tartisilmasi bigciminde ikinci dort-
liikkte s6z konusu eder:

Diin hatira, yarin hayal, bugiin ne?
Iki renk arast bir ¢izgicik pay.

Ne devlet zamamn biitiinleyene!
Ebed bestecisi bir ¢ark ve bir yay.

Zamanin fethi, zamanin ancak biitiinlenmesi ile miimkiin olacaktir. Zama-
ni, bir anda toplayabilmek, onun sinirlarindan kurtulma imkan verecektir. ‘Ebu
Yezid el- Bestami'ye ‘Nasil sabahladin?’ diye soruldugunda séyle demistir: ‘Ne
sabah vardi ve ne aksam. Sabah ve aksam sinirlanmig kimse i¢in vardir. Benim
ise sifatim yoktur.”14 Menkibede dikkati ceken nokta, zamanin bir realite ola-
rak sinirlanmis insanlarda hiikiimranlhigin gostermesidir. Zamani asmalk, si-
nirlardan kurtulmaktir. Bu, Necip Fazil'in ifadesiyle zamani fethe koyulmak
ve muvaffak olmaktir. Clinkii bu fethi gerceklestiren insan ‘bir anda biittin alem-
leri gorebilmektedir.” Bu tek dnin temsil ettigi idrak diizeyinde biitiin zaman-
lar ve vakitler miindemictir. Zamani asmak, beraberinde mekan1 asmay1 da ge-
tirir ve boyle bir ufku yakalayan insan hem zamanda hem mekéanda tasarruf
sahibi olur. Imkan aleminden kurtulur, zat alemine yaklagir. Allah (c.c.)' nin za-
mandan ve mekandan miinezzeh oldugu ilahi bir gercektir. Insanin zamam ag-
masl, boylece zaman ve mekan tizerinde tasarruf sahibi olabilmesi, ilahi sifat-
larin tecellisine mazhar olma vasfina yiicelmesidir. iInsanin zamanla iligkisi, ih-
tiyari degil; zaruridir. Ya zaman insan1 kendine mahkéim eder ya da insan za-
manin sahibi olur. Sair, ayn siirinin son dortligiinde bu ‘gergegi’ dile getirir:

Zaman bir isvebaz, kagak hayalet;
Eskiyenin kement atar boynuna.

Ne pismanlik tanir, ne af, ne miihlet;
Ancak fatihinin girer koynuna.
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I[nsanin zamanin elinde bir oyuncak olmamasi, onu fethetmesiyle miimkiin
olacaktir. Zamanin fethi ise siirin ikinci dortliigiinde belirtilen “biittinleme’ id-
rakiyle yakalanabilecek bir ufuktur.

Necip Fazil “Vehim’ baglikl: siirinde ise zamanin par¢alanmis bicimde al-
gilanmasinin vehimden ibaret oldugunu soéyler:

Her sey kesik ve kopuk, zaman tutamaz lehim;
Mazi albiimde hayal, istikbal kalbde vehim... (s. 289).

Zamanin fiziksel alg1 diizeyinde bir biitiin olarak goriilmesi, ona bir reali-
te kisvesi giydirilmesi, sairin degerlendirmeleri icerisinde, sadece bir vehim-
den ibarettir. Ctinkii fizik bir varlik olarak kabul ettigimiz anda zamani ‘lehim-
lerle’ birlestirmeye ¢alismak, boylece bir biitiinltigii yakalamaya ugrasmak ih-
timal digidir. Sairin degerlendirmeleri igerisinde mazi, istikbal insamin vehmin-
den bagka bir sey degildir.

‘Medet’ baslikl: siirde ise zamanin bélmesine maruz kalan sairin yakarisi-
n1 ve Allah (c.c.)’dan bu béliinmeden kurtulma i¢in tazarrusunu okuruz:

Beni zaman boliiyor, beni dogruyor adet,
Medet ey birin Bir’i, ey birin Bir'i medet!... (s. 317).

Iki musralik bu siirde iki farkli hal dikkatimizi ceker. Ilk misrada zamanin
bolmesinden dolay1 bir ‘adet’ haline gelen benligin ifadesini goriiriiz. Ikinci mis-
ra ise bu halden rahatsizlik duyan sairin duasidir. Dolayistyla zamanin bolin-
mesi ile ilahi olanda birlige ulasma, iki tezat durum olarak konumlandirilir ve
zamanin bolen realitesinden ancak ilahi olanin ‘Bir’ligi ile kurtulmanin mim-
kiin oldugu soylenir. Biitiin bu degerlendirmeler, ‘an-1 ddim’in farkinda olan
ve bunu ulagilmasi gereken bir idrak diizeyi olarak kendine segen sairin bu yon-
deki fikir ¢ilesinin gesitli cepheleri olarak karsimiza ¢ikar.

Zamanin insani boldiugi, dolayisiyla insanin diinya imtihaninda zamana
‘maruz’ kaldig1 daha acik bir sekilde ‘Insan’ baglikli siirde yer alir:

Bir boliinmez ki, insan, onu zaman boliiyor;
Insan her an dirilip, her saniye oliiyor... (s. 102).

Insanin “her an dirilip, her saniye 6lmesi’ Islam’m varlik anlayiginin bir bas-
ka boyutunu ortaya koyar. Allah (c.c.) kainata her an miidahildir ve varlik her
an dirilip 6lmektedir. Bu realite varliktaki siirekliligi, kopma halinin olmay1-
sin1 bize gosterir. Bu stireklilik, kendi i¢cinde béliinmelere de imkan tanimaz.
Allah (c.c.)nmin ‘Bir’liginin temsil ettigi buitiinliige bagh olarak tek bir ‘an’da
bu olus toplanir. Dolayisiyla insan da bu “an’da varligini idrak eder ama za-
man, ulagmasi gereken idrak diizeyinden uzaga diismiis insani boler ve ‘Bir’li-
gin ufkundan uzaklagtirarak ‘adet” olmanin basitligine indirger. Zamana ma-
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ruz kalmak, ‘adet’ haline gelmek insan olmanin ytice ufkundan uzaklagsmanin
bir bagka ifadesi olarak goriiliir.

‘Olmaz m1?’ baglikl: siirin ikinci dortliigiinde ise, s6z konusu ‘Bir’ligin uza-
ga diismis bir “parcanin’ biitiine duydugu hasret vardir:

Bir parcacigim ben, biitiine hasret;

Zaman donedursun, o giine hasret;
Ruhumsa zamanin iistiine hasret;
Ebediyet boyu bir an... Olmaz mi? (s. 25).

Dortliikte sairin benliginin hasret duydugu iki husus 6ne ¢ikar: biittin ve
zamamn Ustii... Esas itibariyle hasret duyulan iki ayr1 unsur gibi aktarilan “bii-
tiin” ve ‘zamanin tistii’, son misrada tek bir kavramla ifade edilir: ‘ebediyet boyu
bir an...” Necip Fazil'in hasret duydugu, zamanin biitiinlagiiniin idrak edil-
mesiyle yakalanacak ‘an-1 daim’dir. Ciinkii bu ufka ulagan insan i¢in zamanin
smirlar1 s6z konusu degildir. Yukarida vurgulandig: gibi bu konumdaki insan
zamanin Ustiine gikar ve zamani ‘diirme’ kudretine sahip olur. ‘O An’ baslik-
l1 siirde ise ‘ebediyet boyu bir an"in bir baska sodyleyisle ifadesini buluruz:

Bir garip insan olsam, benzemez hi¢ kimseye;

Tek hece bilmez, tek renk gormez, tek ses isitmez.
Karanligr yugursam nura dondiiresiye,
Twrmansam o dna ki, yekparedir ve bitmez. (s. 25).

Siirde sair, benligini ulastirmak istedigi ufuklara iliskin gesitli isteklerini dile
getirir. Hem bu dortliikte hem siirin ilk dortliigiinde varligin yiikiinden kur-
tulma yoniinde istekler siralanir. Biitiin bu isteklerin getirilip baglandigi nok-
ta konumuz agisindan mithimdir: “Yekpare ve bitmez bir an’... Necip Fazil, bag-
ka bircok siirinde de gordiigiimiiz istekleri icin ¢6ziim olarak “yekpare ve bit-
mez an’a yiikselisi sunar. Burada su ayrima da 6zellikle dikkati cekmek yerin-
de olacaktir. “Yekpare an’ tanimlamasi, hemen hatirimiza Tanpinar’1 ve onu bes-
leyen Bergson'u getirebilir.

Tanpinar’in meghur siirindeki fikri arkaplan, biitiin sanatin idare eden de-
vam diistincesi etrafinda sekillenir. S6z konusu siirde de kopusu ve zamanin
boliinmesini reddeden ve birlik / biitiinliik igerisinde yasanan zamana atifta bu-
lunan yaklagim s6z konusudur. Ama Tanpinar’in ‘birligi” fiziki aleme iliskin
bir tasavvurdur. O, insanlarin ge¢mis, gelecek, hal olarak gordiikleri tasnifin
mutlak ayrimla var olmadigini, birbiri icine evrilerek bir biitiin olusturmak su-
retiyle devam ettiklerini diistiniir. Oysa Necip Fazil, bu tiir bir tasnifin mad-
de diinyasina ait oldugunu metafizik planda boyle bir tasnifin anlam ifade et-
medigini, insan icin esas olanin bu béliinmiisliigii asarak metafizik planda Al-
lah (c.c.)'nin temsil ettigi ‘Bir’ligi yakalama oldugunu soyler. Dolayisiyla Tan-
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pmnar veya Bergson ile Necip Fazil'in zamanda ‘birlik” diisiincesini ayn1 pers-
pektif icerisinde degerlendirmemiz miimkiin gériinmemektedir. Tanpinar ve
Bergson, yasanan zamanin birliginin pesinde iken Necip Fazil bastan beri 6r-
neklerini gordiigtimiiz ‘an-1 daim’in siirini dile getirir.
‘Cile’ siirindeki;

Gece bir hendege diisercesine,

Birden kucagina diistiim gercegin.

Sanki erdim cetin bilmecesine,

Hem ge¢mis zamanin hem gelecegin.

misralariyla gergcege uyanmayi, ge¢mis zamanin ve gelecegin bilmecesinin ¢o-
ziimiine baglar. Oncelikle sairin zamana iliskin bir durumu “etin bilmece’ ola-
rak gordiigii, dolayisiyla sadece ‘ne oldu, ne olacak’ gibi aktiiel hayata iliskin
kaygilarla zamana yaklasmadig1, mahiyete doniik sorular etrafinda bu bilme-
cenin bi¢cimlendigi anlagilir. Hakikate uyanis, s6z konusu bilmecenin sirrina da
vakif olmay: getirir. Zaten tasavvufi hiyerarsi igerisinde insan 6nce bir haki-
kate uyanir, ardindan zamana ve mekana tasarruf edecek hale gelir.

‘An-1 daim’ diisiincesinin Necip Fazil’da zaman zaman sonsuzluk diisiin-
cesi biciminde karsimiza giktig1 da goriiliir. Necip Fazil zamani varligin iistii-
ne atilmus bir ag, varlig1 av, Allah (c.c.)'n1 aver olarak degerlendirmektedir. Do-
layisiyla zaman, varhigi, mahdut kilan bir dis unsurdur. Insanin ondan kurtu-
lamadan gercegin tiimiiyle idrakine varamayacag: bir merhaledir. Bununla be-
raber, var olan her sey o ag icerisinde cereyan eder. Burada Muhammed Ikbal'in
bir kavramini hatirlamakta yarar var. Muhammed Ikbal, eserlerinde zaman za-
man “Allah’t avlamak’tan bahseder. Necip Fazil bu hali, ‘sir idraki’ olarak ni-
telendirir ve ‘Olmemek’ siirinde

Kesilmis bir kamig, ormanliklardan,
Ver Allah’im, biiyiik sirr1 elime;
Gegmez an, solmaz renk, kopmaz biitiinliik

seklinde siirine tasir. ‘Sir idraki” Necip Fazil'in diinyasinin 6nemli kavramlarin-
dan biridir. Iste ‘sir idraki'ne varmak, zamaninn kiinhiine vakif olmak, Allah
(c.c.)'n1 avlamak olacaktir. Burada varligin tistiine gekilen ag olan zamani avla-
mak, onun tistiindeki kudrete ulasmak, Ikbal’in ifadesiyle ‘Allah (c.c.)'n1 avla-
mak’ demektir. ‘Cile’ siirini,

‘Biricik meselem, Sonsuza varmak...’

musraityla bitiren sair, zamani asmakla veya zaman denilen muammay1 ¢ozmek-
le bu sonsuza varabilecegini diisiinmektedir.
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‘Sonsuzluk’ veya ‘ebediyet’ Necip Fazil'in sik sik kullandig1 kavramlar-
dir. Bu kavramlar, temel imge veya nesre has ifadeyle bir leit-motif gibi Ne-
cip Fazil'in siirlerinde tekrar edilir. Onun siirinde sonsuzluk, ‘an-1 daim’in
diger adidir. Sonsuzlugun isaret ettigi varlik katmani, imkanlarla mahdut olun-
mayan bir tabakay1 gostermektedir. Sair, sonsuzluga ulasmaktan bahseder-
ken Zat aleminin sebeplerden ve biitiin imkanlardan azade varlik katmani-
n1 hedef almaktadir.

Zaman Allah’in varligina en biiyiik delil kabul eden sair, bir kafanin zaman
tizerine derinlesebilmesi halinde ‘Birden bire yasak oday1 agmuis bir insan gibi
Allah’mn yildirimi ile vurulacagint’ ifade eder. Zamanin bu diinyanin ‘imkan-
It" insanlarinca kavranamayacagini ancak sadece ‘hissedilebilecegini’ diigiinen
sair, zamanin sebep oldugu cinnetin ancak tasavvufla ¢oziilebilecegini belir-
tir. Tasavvuftaki ‘vahdet-i viicud anlayisinin’ insant bu muamma kargisinda
bir ¢oztime ulastirdigini sdyler. Bir Adam Yaratmak piyesinin de asli temasi olan
var olma cabasiny, siirlerinde de siklikla igler. Bir Adam Yaratmak’taki Hiisrev'in
en biiytik problemlerinden biri ‘bir sigara kagid: kadar dahi’ yasayamamak,
zamanin i¢inde 6giitiilmektedir. Sair, bu fanilikleri hatirlatarak ‘zaman’ boy-
lesine korkung bir vakia.” der ve insani, ‘zamani [lahi azamet kapisi olarak go-
riip tirpermeye’ davet eder. Necip Fazil, kendisinin bu tirpermeyi hissettigi-
ni ve bunu ‘Cile’ siirinde anlattigini belirtir. ‘Cile’den kisa siire 6nce yazilan
‘Bu Yagmur’ siiri;

Bu yagmur, delilik vehminden iistiin,

Karanlik, kovulmaz diisiincelerden.

Cinlerin beynimde yaptig1 diigiin,

Sulardan, seslerden ve gecelerden... (s. 300).

misralariyla biter. Siirde yagmur, insan1 6gtliten zamandir. Nitekim yagmur di-
nince sair, aynalarin yiiziinii tammayacagindan bahseder. Hiisrev'in ¢ektigi ¢i-
leye es bicimde gegip giden zamanin farkinda olmaktan kaynaklanan biiytik
huzursuzluk fark edilir. Bu siirdeki huzursuzluk da bagka siirlerde ‘an-1 dai-
me’ baglanarak ¢oziilmeye calisilacak ama higbir zaman son nokta koyulama-
yacaktir.

SONUC

Necip Fazil, ‘bir cins kafa olarak’ hayat: boyunca zamanla cedellesmistir.
Kendisi i¢in bir muamma olan zamani ¢6zmeye, biitiin edebi kudretiyle gay-
ret etmistir. Oyle ki onun siirinde zaman, varliga ait hemen her unsurun di-
ger ad1 olarak yer almaktadir. Giinliik hayatin 6gelerinden metafizigin unsur-
larina kadar bir¢ok husus, zamanin ag1 igerisindedir.
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Necip Fazil, gerek siirlerinde gerekse tiyatrolarinda ve diger yazilarinda, za-
man, bir entellektiiel olarak irdelemis ve halline ugrasmistir. Onun beyni her
an kaynamaktadir. May1s 1983'te yazdig1 ve 6liimiinden 6nce yazdig1 son siir
olan ‘Zehir’de de bu meselenin devam ediyor olusu, Necip Fazil'in zamani hal-
li kolay bir mesele olarak gormedigi, her ne kadar tasavvufla izah etse de tam
anlamiyla tatmine ulasamadig1 anlasilmaktadir.

Zamanin iglenisi bahsinde ise matematiksel zamanin hayli az yer aldigy, yer
aldig1 kisimlarda ise daha ziyade siirdeki fikri atmosferi besleyen bir dekor ola-
rak kullanildig: goriiliir.

Necip Fazil, tasavvufta ‘dn-1 daim’ olarak ifade edilen idrak diizeyinin pe-
sindedir. O, zaman bir vehim, bir azap, bir cinnet kapisi olarak goriir ve ‘bu
cetin bilmecenin” halline ugragir. Bu bilmeceden bir yere kacis da miimkiin de-
gildir. Tek ¢are varligin hakikatine varmak, elde edilen sirla zamanin fatihi ol-
mak, tasavvufi ifade ile ‘sahibii’z-zaman’ ve ‘ebu’z-zaman’ olabilmektir. Sai-
ri ancak bu idrak diizeyinin mutlu edebilecegi veya en azindan zamanin ge-
tirdigi azap ve cinnet kurtaracag siirlerden anlasilir. Ancak su husus da belir-
tilmelidir ki Necip Fazil, ‘sahibii’z-zaman” olmanin gerektigine doniik siirler
yazmistir. Onun siirinde bu “hale ulagmis insanin” sdyleyisini gormeyiz. Do-
lay1siyla onun siirini zamanin handikabindan tasavvufi ¢erceve i¢inde kurtul-
maya bir ¢agri olarak gormek daha dogru olacaktir. Bat1 diistincesi, 6zelde Berg-
son da elbette Necip Fazil'1 etkilemis; hususen zamana doniik sorgulamalarin-
da fikri kaynaklarindan olmustur. Fakat onun zamani alg1 biciminde, 6zellik-
le zamanin barindirdig: cinnetten kurtulus garesi olarak, tasavvufu 6ne ¢ikar-
dig1, tasavvufun diinyasinda sekillenen bir zaman anlayisinin siirini yazdig:
belirtilmelidir. Onda ‘bulmus’ insanin dinginligi degil, arayan insanin ¢abasi
belirgindir. Nitekim son siirlerinden biri olan ‘Anlamak’taki;

Anlamak yok ¢ocugum, anlar gibi olmak var;
Akil igin son tavir, saglarini yolmak var... (s.75).

musralarinda gordiigiimiiz insanin acziyetinin itirafi, onun hemen her siirinin
satir arasinda kendini sezdirir. Onda arayis hi¢ bitmez. Unutmamak lazimdir
ki Necip Fazil,

Mesafe ekinim, zaman madenim

diyen sairdir. Bu maden hi¢ bitmemis, sairin benligini kemirmis durmustur.
Onun cilesi,

Varwrim, elbet dedim
Bir omiir geze geze
Takvimdeki denize. (s. 223).
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timidiyle yogrulmus bir ¢iledir. Siirinde veya fikir diinyasindaki her mesele-
de oldugu gibi zaman bahsinde de belirleyici olan bu “giledir.
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